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Der Gehalt von apokryphen Texten im Vergleich zu Bibel-
texten und weltlicher Literatur

1 Einleitung

In einer Diskussionsrunde wird die Frage gestellt: ,Warum gibt es Méarchen in den Evange-
lien?“ Ein glaubiger Katholik und ein Altphilologe geben zur Antwort: ,In der Bibel gibt es
keine Marchen.“ Die kategorische Antwort lasst vermuten, dass die Frage falsch gestellt oder

verstanden wurde.

Wére nach Marchenmotiven oder Marchenteilen gefragt worden, wére die Frage nicht so
brisk zurlickgewiesen worden. Am ehesten waére fir ein ergiebiges Gesprach wohl die Frage

gewesen: ,Wie werden Marchenmotive zu religidsen Botschaften umgeformt?“

Nach J.R.R. Tolkien (Herr der Ringe) muss ein gutes Marchen die Phantasie anregen, das
Kind wieder aufrichten, Fluchtmdglichkeiten zeigen, aus grosser Gefahr erretten und trésten
in Niedergeschlagenheit. Es muss gut ausgehen mit einer plétzlichen, erfreulichen Wende.

Diesen hohen Standard erreichen nicht alle Marchen.

Dem Mérchen verwandt sind die Prosaerzahlungen. Wolf Aly behauptet einen Entwicklung
vom Volksmérchen zur Sage und Novelle. Nicht die Mitteilung von Tatsachen als Tatsachen
sei der Grund dafur, dass Erzahlungen entstanden sind, sondern das innere Bedurfnis, die

Fualle der Vorstellungen zu gestalten. Die Urform dafir sei das Marchen.

Chroniken bemuhen sich, Ordnung in historische Ereignisse zu bringen. Die politische oder
erzieherische Absicht tritt mehr oder weniger offen zu Tage.

Geschichtsbicher als der Objektivitat verpflichtete Darstellungen geben Uberprifbare Fakten

wieder, leiden aber oft unter nationaler oder religiéser Einseitigkeit.
Bei heutige Europé&erinnen und Européer stehen Méarchen nicht im Zentrum. Sie sind nicht
ganz ernst genommene Unterhaltung und eigentlich nur far Kinder sinnvoll. Bruno Bettel-

heim, ein amerikanischer Psychiater sagt zwar, dass Kinder Marchen brauchen. Seine psy-
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chologischen Deutungen der Marchenmotive sind einleuchtend, wirken aber doch etwas ge-
sucht. Motive aus orientalischen Marchen sind Europ&erinnen und Europaern eher fremd.

Religiése Texte oder Bekenntnisse sind in der européischen Gesellschaft mehr oder weniger
tabuisiert. Uber die personliche Religiositat wird nicht 6ffentlich diskutiert. Im geschtzten
Rahmen von religi6sen Gemeinschaften und Hauskreisen ist ein wortliches Verstandnis von
religibsen Texten die Regel. Zwar ist man mit guten Grinden Uberzeugt, in den Buchstaben
auch den Inhalt der Botschaft zu erreichen. Der Zwang, der vom Instrument der Sprache und
Kultur ausgeht und den Inhalt mitbestimmt, wird wenig berucksichtigt.

Gute Botschaften — euangelia - sind in der heutigen Zeit in Verruf gekommen, weil sie zu
einem sanften Ruhekissen fir die Gewissen von uns privilegierten Westeuropéerinnen und
Westeuropaern werden kénnen. Ein aufgeklarter Mensch ist pessimistisch und seit der Auf-
klarung kdnnen die Naturgesetze in Erzahlungen nicht mehr so leicht durchbrochen werden
wie in der Zeit davor. Gerd Ludemann schreibt in seinem Kommentar zur Apostelgeschichte
und der Heilung eines Geldhmten durch Petrus: ,Ein seit 40 Jahren Gelahmter wird (leider)

nicht wieder gesund.’

Heilige Schriften sind in vielen Kulturen geschétzt. Sie wurden mit hdchster Wahrscheinlich-
keit nicht in der Heiligkeit geschrieben, wie wir sie heute verstehen. Heilig wurden die Schrif-
ten erst lange nach ihrer Niederschrift. Um die alten Schriften heute noch zu verstehen,
braucht es die Unterstutzung der kulturellen und kirchlichen Instanzen, um den langen Zeit-
raum zu Uberbricken. Der reformatorische Grundsatz: ,Allein die Schrift (sola scriptura)’ ver-
nachlassigt die Tatsache, dass bei der Abgrenzung zwischen heiligen und weniger heiligen
oder ketzerischen Schriften Theologen und Kirchenpolitiker mit guter Allgemeinbildung die
Hand im Spiel hatten. Als Kriterien der Auswahl kénnen angenommen werden: Verfasser
mussen Apostel gewesen sein; die Hoffnung auf die Auferstehung der Toten und das vollen-
dete Reich Gottes; die Erwahlung Israels; die Gottessohnschaft des Menschen Je-
sus...(S6ding, Thomas Der Kanon als Urkunde des Glaubens). Sicher spielten bei der Ab-

grenzung bewusst oder unbewusst auch sprachliche Wertmassstébe eine Rolle.

Zu den theologisch zentralen Teilen des Neuen Testaments gehdéren wohl die Berichte vom

Prozess gegen Jesus und seiner Kreuzigung und Auferstehung von den Toten. Auch wenn
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hier moderne Theologen sagen: ,Ein Leichnam kann nicht wieder lebendig werden und aus
dem Grab steigen’ (Rudolf Bultmann), misste doch bericksichtigt werden, dass viele Zeu-
gen dies behaupten und dazu gestanden sind, als sie dafur sterben mussten. Das Problem
sind die Schlussfolgerungen, die aus den Zeugenaussagen gezogen werden und der Um-
stand, dass Begriffe aus der Rechtssprechung fir Glaubensfragen verwendet werden. Die
Beweislastregel, wonach derjenige eine behauptete Tatsache zu beweisen hat, der daraus
Rechte ableitet, zeigt deutlich, dass die Rechtssprache nur zum Teil weiterhilft, auch wenn
man die Beweislast zum Schutze der Religion umkehren wirde. Wer leitet aus Glaubenssét-

zen Rechte ab?

Weniger sakrosankt waren die heiligen Texte, bevor sie schriftlich abgefasst wurden. Ge-
schichten erzahlen lebt vom Talent des Geschichtenerzéhlers und vom Publikum, flir das die
Geschichte erzahlt wird. Die gegenseitige Beeinflussung geschieht auf mehr oder weniger
bewusste Art und Weise. Dies ist allgemein anerkannt und sagt auch der Herodotforscher
Wolf Aly. Beim Geschichten erzéhlen geht es nicht um historische Fakten, sondern um span-
nende, phantasievolle Unterhaltung. Bei christlichen Erzé&hlungen ging es um Jesus, seine

Jiingerinnen und Junger und das von ihm propagierte Himmelreich Gottes.
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2 Leidensgeschichte Jesu nach Petrus

Beim Petrusevangelium, tUber dessen Umfang und Inhalt keine Informationen bis zum Per-
gament von Akhmim (8./9. Jahrhundert, Oberagypten) vorliegen, wird vermutet, dass der ur-
sprungliche Schreiber den Text aus dem Kopf aufgrund von Lesungen im Gottesdienst auf-
notiert hat (Wikipedia ,In der Exegese lautet die vorherrschende Meinung, dass der Verfasser des
Evangeliums seine Information aus gemeindlichen Lesungen aus den kanonischen Evangelien auf-
nahm und zusammen mit anderem Traditionsgut aus dem Gedéchtnis niederschrieb). Diese doppelte
mundliche Tradition soll dazu berechtigen, die Leidensgeschichte Jesu nach dem Petrus-
evangelium aufgrund der Erkenntnisse aus der Méarchenliteratur zu befragen. Vielleicht ergibt
sich daraus auch noch Material, das fur oder gegen die Kanonisierung (Aufnahme in die hei-
lige Schrift) des Petrusevangeliums spricht.

Griechisch-deutscher Text

ETAI'TEAION KATA IIETPON

Das Petrusevangelium

. Twy ¢ Iovdaiwy ou351§ évibato Tag xe/gag, 000 “Hpwdns 0o ef; TV NIty alTou” xal y/ﬁ
Bou)wy&su'rwu v1¢a09a1 aveaﬂy Hsl)\afo; xal ToTE nedelel ng%; 6 Bagidets mapadquedgvar Toy
xbgiov, imaw abtoig 61’ Ova éxédevaa Suly momoar altw, momoaTe.

1. Von den Juden aber wusch sich keiner die Hande, weder Herodes noch einer seiner Richter. Und als sie sich
nicht waschen wollten, stand Pilatus auf. 2. Und da befiehlt der Kénig Herodes, den Herrn abzufiihren, indem er
ihnen sagt: "Was ich euch befohlen habe, an ihm zu tun, das tut."

. “Totyxer 02 & E}fél Twoqe 6 <p1)\o§ Hez)xm'ou nai TOU ;wg/ou, nal dws ¢ o-r/ amug/mfew alToy ,ueMoumv,
A Sey rrgo; ToV HEI)\CLTOI/ nai fm'oyae T0 TOUA TOU nupiov meoS Tagny. xal 6 Hsl)\afo; rrs//,z&a; rrgo;
ng?m oyﬂyasv alrou 10 awy,a ral 6 ng%g om A%)xqos [eidare, e Haid i TIg abToy ’)77’}7}{51
el aUTOV éSamrouey, énel xal cafBatoy émodarer Véyoantal yag év T@ vouw Aoy uy doval émi
TEQOVEUUEV.

3. Es stand aber daselbst Joseph, der Freund des Pilatus und des Herrn, und als er sah, daB sie ihn kreuzigen
wirden, kam er zu Pilatus und bat um den Leib des Herrn zum Begréabnis. 4. Und Pilatus sandte zu Herodes
und bat um seinen Leib. 5. Und Herodes sprach: "Bruder Pilatus, auch wenn niemand um ihn gebeten hétte,
wirden wir ihn begraben, da ja auch der Sabbat aufleuchtet. Denn es steht im Gesetz geschrieben, die Sonne
durfe nicht Gber einem Getdteten untergehen.”

. Kai ﬂagsgw){eu alToy ‘ra) )\aa} o WIGS TwWY aCu,u,aw m; eogm; altwy. oi 0¢ )\aﬁom's; ‘rou m/glou
wSovy ailTov Toéyovres, nal éheyov Zlpwueyv Tov viev Tou Seou, Efovciav alTou éoymrores. nal
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mog@leay alTov ﬂegzsﬁa)\)\ov, xal sm&zacw aUTOV éml naYedoay ;{glaswg, )\syows; Aaivg )rgws,
Bam)\su TOU Iagam)\ Kal TIE a,UTwV eu&wrwv m-apa,vou anayvoy si%y;rsv émi ‘m; )t&(pa,)m; ToU )ruglou
xal 575@01 em’an’s; évémrrvoy alrou mt; deai, xai )Mo Tas giayivas abrov egammv 575@01
radauw Ewoaoy alroy, xal Tives, atroy duactiloy Aéyovres Talty T Tiwy TIWHoWUEY TOV VioY Tou
Seov.

Und er Ubergab ihn dem Volke am Tag vor den ungesauerten Broten, ihrem Feste. 6. Sie aber nahmen den
Herrn und stieBen ihn eilends und sprachen: "Lasset uns den Sohn Gottes schleifen, da wir Gewalt Uber ihn
bekommen haben." 7. Und sie legten ihm ein Purpurgewand um und setzten ihn auf den Richtstuhl und spra-
chen: "Richte gerecht, oh Konig Israels?" 8. Und einer von ihnen brachte einen Dornenkranz und setzte ihn auf
das Haupt des Herrn. 9. Und andere, die dabei standen, spien ihm ins Angesicht, und andere schlugen ihm auf
die Wangen, andere stieBen ihn mit einem Rohr, und etliche geiBelten ihn und sprachen: "Mit solcher Ehre
wollen wir den Sohn Gottes ehren."

IV.  Kai gveyrov dlo xanoloyovs, xai érralpwoay dva wéooy alrwy Tov xiplov: altoc 0¢ émiwma, &¢
mﬁév ToVoY éﬁng xal 6Te Wodwoay Toy a‘raugéu éméyoaifay 0"71 oUTOS E0TIV 0 Bam)\sz)g TOU Iaga/ﬁ)\
;ml 75951){07&; Ta eu?uy,afa ey,ﬂgom%v alTou 31&(/,&gzaawo xal )\apg,u,ou eﬂa)\ou ér' am’ol; ele 0¢ Tig
Ty }ra;{ougywv éneivawy wvs@za&v alTovs )xefywv Hyez; 316(, T0 )rcma, a 57701')70ay,sy oUTw ﬂeﬂovs'ay,sv
oltog 02 cwTRe Yevouevos Twy dyvSednwy T Homaey Suas; xal dyavarxticavres ' alTtw inélevoay
iva, uy axeloxorndy, onws Bacavilouevos dmoddvor.

10. Und sie brachten zwei Ubeltiter und kreuzigten den Herrn mitten zwischen ihnen. Er aber schwieg, wie
wenn er keinen Schmerz empfénde. 11. Und als sie das Kreuz aufgerichtet hatten, schrieben sie darauf: Dies
ist der Kbnig Israels. 12. Und sie legten die Kleider vor ihm nieder und teilten sie unter sich und warfen das Los
Uber sie. 13. Einer aber von den Ubeltétern schalt sie und sprach: "Wir sind ins Leiden geraten um der Frevel-
taten willen, die wir begangen haben. Dieser aber, der der Heiland der Menschen geworden ist, was hat er euch
zu Leide getan?" 14. Und sie wurden zornig Uber ihn und befahlen, dass ihm die Schenkel nicht gebrochen
wurden, damit er unter Qualen sterbe.

V. °Hy 0¢ ueoquBoia, xai oxiros ratéoye macay iy lovdaiav: xal éSoouBovvro xai frywviwy uy mote 6
nhiog v, érr&l%ﬁ, et &lm yéyoamtan a,13707§ HAoy y/ﬁ dvvar éml megoveuuévy. xal TIC a&TcJV elmey
Hoﬂmrs alToy xo)mv peTa ofou; ;{al zegamws; ¢momicay. Kai en)mgwaav navra, xal 57&)\516()0‘@1/
HaTO TS HEQAANS AlTWY TO ay,agm,u,am TegiogovTo 08 moAhol ueta Adgvwy, vouilovres ot viE

éomiv: [Tivee 0¢) éméoavrto. xal 6 xlpiog dveBomae Aéywy H dlvauic wou, % dtvauis, ratélenbas ue
xal ey dveredn. xal abtie [Tr¢] Woas dieodyn To xatamétacua Tou vaou ¢ lepovsaliu eic

dvo.

15. Es war aber Mittag, und eine Finsternis bedeckte ganz Judéa. Und sie gerieten in Angst und Unruhe dar-
Uber, dass die Sonne schon untergegangen sei, da er ja noch am Leben war. (Denn) es steht ihnen geschrie-
ben, die Sonne dirfe nicht tUber einem Getdteten untergehen. 16. Und einer unter ihnen sprach: "Gebet ihm
Galle mit Essig zu trinken." Und sie mischten es und gaben ihm zu trinken. 17. Und sie erfiillten alles und
machten das Maf3 der Siinden Uber ihr Haupt voll. 18. Viele aber gingen mit Lichtern umher, da sie meinten, es
sei Nacht, (und) finden hin. 19. Und der Herr schrie auf und rief: "Meine Kraft, o Kraft, du hast mich verlassen!"
Und indem er dies sagte, wurde er aufgenommen. 20. Und zu derselben Stunde riss der Vorhang des Tempels
zu Jerusalem entzwei.

VI. Kal‘ TOTE dméoTATAY TOUS of?xou; 4mo Twy ;{EIQCJV ToU xugiou, xal 8’:\9’)7}{&1/ alToy ém Tﬁg 7/'55 xal 1 7/'5
naoa 50510'947 xal @oPog //,e'ya; e'yevsro ToTE n?uog e?xapu,be xal eVpédm woa évaty. exa,gfmmv e ol
Iou&uol xal dddnart @ Iwmyqo 0 oW, alTov va alTo Satﬁqy, 577513';7 Ssaaay,euo; W ooa dyada
énoinoey. AaBwy 0¢ Tov xlgioy Elovoe xal eilnoe awdovi xal lonyaysy i 0oy Tapoy xaloluevoy
Kamov 1wae.

21. Und da zogen die Juden die Nagel aus den Handen des Herrn und legten ihn auf die Erde. Und die ganze
Erde erbebte und groBe Furcht entstand. 22. Da leuchtete die Sonne (wieder), und es fand sich, dass es die
neunte Stunde war. 23. Die Juden aber freuten sich und gaben seinen Leib dem Joseph, damit er ihn beerdige,
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da er ja all das Gute geschaut hatte, das er (= Jesus) getan hatte. 24. Er nahm aber den Herrn, wusch ihn,
hillte ihn in eine Leinwand und brachte ihn in sein eigenes Grab, genannt Josephs Garten.

VII.  Tére oi lovdwior xal o rrgsaﬂun’egol xal ol 15@&1;, wou're; ofov nanov tavtoic Emoinoay, qyg&wm
)rom'sm%u xal )\sysw Obal Taic a,y,a,gﬂa,lg 'Wa)v ')77/7105v 7 xoioig xal To Téhog lepovoalnu. 57/a) 0e
//,em TWY Eraigwy pov e)wﬂoumyv xal T&TQCUM&VOI naTa 3zavozav sxguﬂoye&a s{qy‘muus&a yap vm'
alTwy ¢ narnovgyol ral w; TV vaoy Se)xou're; sy,rrgoyoa/ émi 02 TouToIg maoy évnorelouey, xal
énaSeloueda mevdovyres xal xhaiovres vuntos xal fuépas éws Tou caBBdTou.

25. Da erkannten die Juden und die Altesten und die Priester, welch groBes Ubel sie sich selbst zugefiigt hat-
ten, und begannen zu klagen und zu sagen: "Wehe ber unsere Slinden, das Gericht und das Ende Jerusalems
ist nahe herbeigekommen." 26. Ich aber trauerte mit meinen Genossen, und verwundeten Sinnes verbargen wir
uns, denn wir wurden von ihnen gesucht als Ubeltater und solche, die den Tempel anziinden wollten. 27. We-
gen all dieser Dinge fasteten wir und saBen trauernd und weinend da, Nacht und Tag bis zum Sabbat.

VIII. 20V@%95VT&§ 0¢ ol 'ygamx,a,rsl; xal agigator xal ﬂgsaﬂzﬁegoz 00S a)\)m)\ou;, cmowa,m's; ot 6 )\aog
aﬂa; yoyyiler xal xom’em/ Ta 07';7977 Méyovres ot "Ei 10 Savatw aU'rou TQUTG TG WEVITTA TYUEID
7/&7/01/51/ ideTe 0TI MOTOY 3malo§ oy &qooﬂqyf%yaau ol ﬂgeaﬂwsgoz nai 777\901/ rrgo; HEI)\CLTOI/ 3&0//,51/01
alTou xal )\5701/7'5; Iagados 'mx,w a‘rga‘nwmg, lm <pu)\a§wy,sv 0 W'Wa, au-rou émi Tga; 'Wegag, gxm
moTe e)u%m's; ol y,am%yml attov wAédwaoty alroy Kal ImoAafBy o )\aog ot e)r vexgwy avérTy, Kal
ToITWarty fw/,n/ naxda. 6 0¢ Hez)xa‘ro; Tapadédwney alrolg H&TQ(UWOI/ oV ){EVTU@la)I/a UETE, a‘rgaﬂa)mw
@u)xaamsw Toy m<pov xal oly alrolg 477\90y mgeaiTegor xai 'yga,uy,arslg émi 0 pvnua, xal ;{u)umws;
Aoy y,sycw nata TOU KEVTUQ/CUVO§ ;{al TWY ITRATIOTWY o,uou mwe; ol GyTeg énetl Edmay mi ™ 7 Yoa
TOU UVUATOS, nai Eméyoioay émta a¢ga713a;, nai axgyiy éxel myfaw&; sqou)\afav rrnga; %,
smqowmowo; Tou gafBBarou, fAev dxhos dmo legovaalqu xai e mepiyoov va Dwor To wvyueioy
¢opoayiouévoy.

28. Als sich aber die Schriftgelehrten und Pharisder und Altesten miteinander versammelten und hérten, daB
das ganze Volk murre und sich an die Brust schlage und sage: "Wenn bei seinem Tode diese iberaus groBen
Zeichen geschehen sind, so sehet, wie gerecht er war!", 29. da flrchteten sie sich und kamen zu Pilatus, baten
ihn und sprachen: 30. "Gib uns Soldaten, damit wir sein Grab drei Tage lang bewachen, damit nicht seine Jin-
ger kommen und ihn stehlen und das Volk glaube, er sei von den Toten auferstanden, und uns Bdses antue."
31. Pilatus aber gab ihnen den Hauptmann Petronius mit Soldaten, um das Grab zu bewachen. Und mit diesen
kamen Alteste und Schriftgelehrte zum Grabe. 32. Und alle, die dort waren, wélzten zusammen mit dem
Hauptmann und den Soldaten einen groBen Stein herbei und legten ihn vor den Eingang des Grabes 33. und
legten sieben Siegel an, schlugen ein Zelt auf und hielten Wache.

IX. Ty 0¢ vurri of éﬂéqowweu 7 m/glami, oulagaovtwy Twy m’gaﬂwmb dva 0o naTa Poovedy, ueyaly
oWy 5751/570 & 1w ougawa) xal eldoy avozx&evm; TOU§ olpavous )ra,/ oo avdpas xar&)&ovm; EK&IS'&V,
moAU @éyyos exovm;, xal syqamvm; T mqoa) o 0¢ )u&o; sx&wo; 6 Bsﬁ)my,svo; sm ™ Yea 4o’
éautou m/)um%/; 577&%&)@')70‘5 Tagd uéeos, xal 6 mqpo; 471/017/';7 xai du@iTegor oi veavioxol 510")7)\8’01/
/301/75{ oy ol oTeaTIOTA énetvor sfunwzmv TOV KxevTugiwyva, xai ToUg ngeaﬁur&gou;, mg'naaw vag xai
attol qou)xaaoou‘re; ral e&yyou,u,euwv alTtwy a eidoy, ﬂa)uv bowaty sfs)x&oum; arro T0U Ta,qpou Tgslg
avdeas, xai Tovs do Tov éva urrog&owm;, xai oTavgoy drnodovSovvra aU'ro/; xal TOY wey o T’)?I/
}t&(pa)vm/ wweouray y,sxgl Tou  olgavou, TOU 0¢ gelpaywyouuévoy U’ alTwy un&gﬁawoumv Toug
ougavou; ral <pww7; ’)71{0001/ éx Ty olpavwy Aeyolons  Exfovéas Tolg rowwuévors: xal Umaxon

Hnoleto dmo Tou araveou 0] Nai.

34. Friilhmorgens, als der Sabbat anbrach, kam ein Volkshaufe aus Jerusalem und der Umgebung, um das
versiegelte Grab zu sehen. 35. In der Nacht aber, in welcher der Herrentag aufleuchtete, als die Soldaten, jede
Abldsung zu zweit, Wache standen, erscholl eine laute Stimme im Himmel, 36. und sie sahen die Himmel ge-
6ffnet und zwei Manner in einem groB3en Lichtglanz von dort hernieder steigen und sich dem Grabe nahern. 37.
Jener Stein, der vor den Eingang des Grabes gelegt war, geriet von selbst ins Rollen und wich zur Seite, und
das Grab 6ffnete sich, und beide Junglinge traten ein. 38. Als nun jene Soldaten dies sahen, weckten sie den
Hauptmann und die Altesten - auch diese waren namlich bei der Wache zugegen. 39. Und wahrend sie erzahl-
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ten, was sie gesehen hatten, sehen sie wiederum drei Manner aus dem Grabe herauskommen und die zwei
den einen stlitzen und ein Kreuz ihnen folgen 40. und das Haupt der zwei bis zum Himmel reichen, dasjenige
des von ihnen an der Hand Gefiihrten aber die Himmel Uberragen. 41. Und sie hdrten eine Stimme aus den
Himmeln rufen: "Hast du den Entschlafenen gepredigt?", 42. und es wurde vom Kreuze her die Antwort laut:
IIJa.II

X.  Suveonéintovro odv dMjlois éxcivor dmelSely nail évpavicar Tavta tw HeddTw. xal én davooyuévawy
a,z?‘raju walvovtal maAy dvozx&éu‘r&; o1 olpavol xal a’&&gwm’; TIS xateldwy xai eioeASwy 5’1; T0 ,u,wiu,a,
TavTa 100yTeS o0 mepl TOV KEVTUQ/CUV@ VUXTOS E0TEVTAY TR0 HEI)\aTOV, AévTeS TOV m<pov 01/
¢pvAaoaoy, ral 55/}77/770'0&1/70 ﬂaum ameo eidoy, aywwaw‘re; y,sm)\w; xal )\57/01/75; A)wy&a); viog 1y
Seov. dmonoideic 6 Hez)xa‘ro; £om E7/a) za&a@euw TOU aiuaTos TOU wou ToU Jeov, uy,n/ 02 TouTo s%fev
elta ﬁgoae)xSowsg TaAVTES e&sowo aiTov )ra,/ mcge)ra)\ow KE)LEUG‘G;I T KEVTUQ/CUW xal ToIg m-garnwmz;
mﬁey elmety a' eldoy' ouugége! yag, Pagiy, Ly o<p)w70a,1 UeYVioTyy duaoTioy ewrgoou%v ToU Jeov, ai
wn ey,ﬂeaew 51; xet@a; ToU Aaou Twy lovdaiwy xai MSacSpvar. éxédevoey odv 6 Ieihatos T
HEVTUGIWYI nal TOIS TTOATIOTAIS UNOEY EITEI.

43. Jene erwogen nun miteinander, hinzugehen und dies dem Pilatus zu melden. 44. Und wahrend sie noch
beratschlagten, sieht man wieder, wie die Himmel sich 6ffnen und ein Mensch heruntersteigt und ins Grab hi-
neingeht. 45. Als die Leute um den Hauptmann dies sahen, eilten sie in der Nacht zu Pilatus und verlieBen das
Grab, das sie bewachten, und erzahlten alles, was sie gesehen hatten, voller Unruhe und sprachen: "Wahrhaf-
tig, er war Gottes Sohn." 46. Pilatus antwortete und sprach: "Ich bin rein am Blute des Sohnes Gottes, ihr habt
solches beschlossen." 47. Da traten alle zu ihm, baten und ersuchten ihn dringend, dem Hauptmann und den
Soldaten zu befehlen, niemandem zu sagen, was sie gesehen hatten. 48. "Denn es ist besser fir uns", sagten
sie, "uns der groBten Siinde vor Gott schuldig zu machen, als in die Hande des Judenvolkes zu fallen und ge-
steinigt zu werden." 49. Pilatus befahl nun dem Hauptmann und den Soldaten, nichts zu sagen.

Xl.  "00Soov 0¢ ¢ xugzamy; Maglap, 7 Maﬁa)wywy, y,af%yTgla ToU xuglov (qooﬂouy,swy dia Tolg Iou&uou;,
57751347 e<p)\s7/om'o Umo g doyms, obx Emoingey émi TW UYUaTi ToU xugiov 4 Elwdecay molely ai

wmmeg émi ng arro&mmmum xal ng a'yaﬂa)y,svozg alralc), )xaﬂowa, ued' saum; Tag <p1)\a,§ 777\95
éml 'ro wvnueioy omov 1y Tedeis. xal époBovyTo um ﬁwmu altag ol Iougaloz ml \eyov El xai ///;7 &y
5}{811/’}7 ™) Mg 1f samugw&qy 531/11779';7,1/,51/ rhavoal ral xo¢a09a1 ral uwx éml Tou y,wy,u,a'ro; alrov
ToMoWeY TAUTA. Tis 0¢ dmoxulicel 'W/V xal TOV Aoy TOV TedévTa éml ‘m; Sugag ToU My'mslou, lm
erreAdovoal ﬂaga)ra,&saSwMeV aura) xal TOTWUEY Ta o<pe/)xouem, uéyas yap My o )ub"og, xal
qooﬂouus&a my TIS uas 0. xal & um 3um//,59a nay émi 747; 9uga; Ba)\wy,sv a pgousy €lg
My'moaumv aUTou, )t)\auaoy,sv xal nooueda cws e?x&a)y,sv ez; OV olxov uwy. xai arr&)&&ouaal ooy
TOV a0 'ryvsw'msvov ral ﬂgogs)\i}ouml napénuay éxel, xal ogwaw énel v veavignoy xa&sé’oysvov
wérw Tou mqoou woatoy nal ﬂegzﬂeﬂ)wyy,euov m'o)wyu )\a//,ﬂgommu oaﬂ; egmy abraigc T/ ')77\/90,‘1'& Tiva
Cfm'sn's W ToV a‘raugw&sum énetvov; aveo‘m ral army)&sv el 0 w7 moTelete, 7mga;w¢a7& nai idare
TV TOTOY ev&a énerro, 0T olx ErTiv dvéoTy yae xal dmAdey éxel 09ev dmeoTaly. ToTE @i Yuvaixes
woBnSeigar Zpuyov.

50. In der Frihe des Herrentages nahm Maria Magdalena, die Jiingerin des Herrn - aus Furcht wegen der Ju-
den, da (diese) vor Zorn brannten, hatte sie am Grabe des Herrn nicht getan, was die Frauen an den von ihnen
geliebten Sterbenden zu tun pflegten - 51. mit sich ihre Freundinnen und kam zum Grabe, wo er hingelegt war.
52. Und sie furchteten, die Juden wirden sie sehen, und sprachen: "Wenn wir auch an jenem Tage, da er ge-
kreuzigt wurde, nicht weinen und klagen konnten, so wollen wir solches wenigstens jetzt an seinem Grabe tun.
53. Wer aber wird uns auch den Stein, der an den Eingang des Grabes gelegt ist, wegwalzen, damit wir hinein-
gelangen, uns neben ihn setzen und tun, was sich gehért? - 54. denn der Stein war groB3 - und wir flrchten,
dass uns jemand sieht. Und wenn wir es nicht kbnnen, so wollen wir wenigstens am Eingang niederlegen, was
wir zu seinem Gedé&chtnis mitbringen, wollen weinen und klagen, bis wir wieder heimgehen." 55. Und als sie
hingingen, fanden sie das Grab geéffnet. Und sie traten herzu, blickten sich nieder und sahen dort einen Jing-
ling sitzen mitten im Grabe, anmutig und bekleidet mit einem hell leuchtenden Gewande, welcher zu ihnen
sprach: 56. "Wozu seid ihr ggkommen? Wen sucht ihr? Doch nicht jenen Gekreuzigten? Er ist auferstanden und
weggegangen. Wenn ihr aber nicht glaubt, so biickt euch hierher und sehet den Ort, wo er gelegen hat, denn er
ist nicht da. Denn er ist auferstanden und dorthin gegangen, von wo er gesandt worden ist." 57. Da flohen die
Frauen voller Entsetzen.
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XIl.  "Hy 0¢ redevraia oyp,ega Ty alluwy, xal moAdol Tives E6nagovro, ummgsqoows; elg 'rou; oinovs alrwy
‘mg opTNE TAVTAUEVYC. fmx,slg 0s ol dwdexa ,ua»%m/ Tou )ruglou &K)\C(;IO/,LEV xal e)wnoupae&a, xal
smm-o; Avmoduevos dia To auyﬂcw amMayy €ig Toy omov alTov. éyw O¢ 2//,461)1/ Hsrgo; xal Ay3gea§
6 ddelpos pov AaBovree Yuwy Ta Ava drilSaucy ei¢ Ty SdAacaav: xal 1y aly fuiy Aecvels 6 Tou

"AAdgaiou, ov Kvgrog * * *

58. Es war aber der letzte Tag der ungesauerten Brote, und viele gingen weg und wandten sich nach Hause, da
das Fest zu Ende war. 59. Wir aber, die zwdlf Junger des Herrn, weinten und trauerten, und ein jeder, voller
Trauer Uber das Geschehene, ging nach Hause. 60. Ich aber, Simon Petrus, und mein Bruder Andreas nahmen
unsere Netze und gingen ans Meer. Und es war bei uns Levi, der Sohn des Alphaus, welchen der Herr (vom
Zoll weggerufen hatte (?)...

Quelle Swete, H.B., The apocryphal Gospel of Peter. The greek text of the newly discovered fragment, London
#1893, 1-24 Ubersetzung aus Wikipedia, 26.9.2010
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4 Held und Gegner

Zu den Kunstmitteln der Erzéhlung rechnet Wolf Aly (Volksméarchen, Sage und Novelle bei
Herodot und seinen Zeitgenossen), dass eine Hauptpersonen den roten Faden hélt, zu der
unbedingt ein Gegenspieler oder eine Gegenspielerin gehért und alle Kraft der Erzéhlung auf
den Schluss aufgespart wird. Bei der Erzahlung scheint das nicht anders als bei der 6ffentli-
chen Rede. Gewaltszenen sind im Marchen Uberall anzutreffen. Es geht aber hauptséchlich

darum, das Ungerechtigkeit bestraft und Gerechtigkeit die Oberhand gewinnt.

Im Petrusevangelium ist natirlich Jesus als Hauptperson zu erwarten. Bei genauerem Hin-
sehen fallt aber auf, dass die Hauptperson nicht immer gleich heisst. Erstaunlich ist jedoch,
dass der Name Jesus nicht vorkommt. In der Mehrzahl der Nennungen wird die Hauptperson
mit Herr (13 Mal) tituliert. Vier Mal wird sie mit Sohn Gottes, zwei Mal mit Koénig Israels und
ein Mal mit Heiland der Menschen bezeichnet. Es scheint, dass das Kunstmittel ,Hauptper-
son’ im Petrusevangelium nicht durchgehalten oder auf eine Person mit Titel bezogen ist.
Das kénnte heissen, dass die Erz&hlung nicht mehr Gber die konkrete Person Jesus berich-
tet, sondern einen Typus einfihrt, eben den ,Herrn’ oder ,Sohn Gottes’ oder ,Heiland der
Menschen’.

Ahnlich wie bei der Hauptperson lésst uns das Kunstmittel Gegenspieler oder Gegenspielerin
bei der Befragung des Textes im Stich. Als Gegenspieler werden Pilatus und allenfalls noch
Herodes erwartet. Sie sind aber so positiv dargestellt, dass sie als Gegenspieler fiir eine
spannende Erzdhlung nicht taugen. Sie werden fur ihre harte und ungerechte Massnahme
nicht bestraft und erwecken den Eindruck, dass sie fir den Schreiber oder die Schreiberin
nur Werkzeuge der vorher schon feststehenden Kreuzigung und Auferstehung sind. Auch die
Schriftgelehrten, Phariséder und Altesten sind seltsam undifferenziert erwahnt. Pilatus wirft
wahrscheinlich den Altesten vor, sie hatten die Verurteilung verlangt. Nach dem Lauf der Er-
zahlung sind aber auch die Schriftgelehrten bei der Nachtwache dabei. Das Gesprach mit
Pilatus fuhrt wohl der Zenturio und ,die um ihn’, das heisst die Soldaten. So hangt die
Schuldzuweisung des Pilatus etwas in der Luft. Wahrscheinlich liegt das Interesse der Er-
zahlung stark auf der Linie, das Geschehen in eine theologische Ordnung zu bringen. Dabei
gehen die ,Anschaulichkeit des Auges’ (Bruno Bettelheim, Kinder brauchen Marchen) und

das uberraschende Element, wie sie spannende Schilderungen mit Regelmassigkeit verwen-
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den, verloren. Die Frauen, die wahrscheinlichen Zeuginnen des leeren Grabes, kénnen nur

noch nach vollziehen, was an Dramatik in der Geschichte vorher geboten wurde.

Der effektive Schluss des Textes wirkt fur eine wichtige Geschichte wenig gepflegt. Wenn
wirklich Petrus berichtet, hatte er wissen kbnnen, dass die Jinger zu diesem Zeitpunkt nur
noch zu elft waren. Der letzte Satz hért unvollstandig auf, obwohl das Ornament in der Hand-
schrift zeigt, das der Text fertig ist und keine Seite fehlt. Der Verdacht, dass an diesem Text-
schluss manipuliert wurde, stellt sich ein. Der Name des Petrus ist aber so gut im Text integ-
riert (XII, 60 und VII, 26), dass die Falschung nicht dem Abschreiber oder der Abschreiberin
angelastet werden kann. Es darf wohl angenommen werden, dass die Handschrift — oder der
erhaltene Teil — nicht nur wegen des Autors, sondern auch wegen des Inhalts in einzelnen
Kléstern oder Gemeinden, vielleicht auch bei gutsituierten Einzelpersonen Ansehen genoss.

Sonst wére sie nach sieben- oder achthundert Jahren nicht abgeschrieben worden.

Die Bezeichnung ,am Herrentag’ (IX, 35, Xl, 50) anstelle von ,am ersten Tag der (Arbeits)-
Woche’ wird so selbstversténdlich als Sonntag verwendet, dass der Schreiber oder die
Schreiberin wohl kaum Zeuge des Geschehens war, also auch nicht Petrus sein kann. Der
,Tag des Herrn’ hatte zur Zeit Jesus und noch einige Zeit danach den alttestamentlichen Sinn
vom ,Tag des Gerichts’. Die Didache, die Zwdlf-Apostel-Lehre (14.1.) grenzt sich dagegen
um etwa 90 n. Chr. mit einem Pleonasmus (Herrentag des Herrn) ab und will ,den Sonntag
als Herrentag festschreiben’. Das Petrusevangelium verwendet den Begriff ohne jeden Zu-
satz und setzt die Entwicklung vom alttestamentlichen ,Tag des Herr’ zum christlichen
,Sonntag’ voraus. Die Distanz zum historischen Geschehen erklart aber nicht, weshalb das

Petrusevangelium wichtige Stilmittel der Erz&hlung vernachlassigt.
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5 Wunder und Vorzeichen

Bruno Bettelheim charakterisiert das Marchen unter anderem damit, dass es optimistisch ist,
gut ausgeht und das Wunderbare ganz nattrlich geschieht (Seite 40). Die Identifikation mit
dem Helden, nicht gut oder bdse, fasziniert am Méarchen. Der Tod des Helden drickt symbo-
lisch aus, dass der Betreffende noch nicht reif genug war. Solche Personen miissen weitere
Wachstumserfahrungen sammeln. In der Psychologie, die Bruno Bettelheim vertritt, kommt
Kraft (auch Reife?) aus der Beherrschung des Unbewussten. Dem kann aus den Analysen
von Wolf Aly beigefligt werden, dass im griechischen Epos Wunder zur Motivierung von Ent-
schlissen dienen. Wunder sind von Vorzeichen wie Blitz und Donner begleitet. Es fallen gol-
dene Dinge vom Himmel. Orakelspriche oder die Rahmenerzéhlung bekraftigen das Wun-

der.

Im Petrusevangelium werden die Vorzeichen des Wunders der Auferstehung bei der Kreuzi-
gung beschrieben: Die Sonnenfinsternis und das Reissen des Vorhanges im Tempel. Die
Finsternis (sie meinten es sei Nacht V, 18b) und der Riss im Vorhang des Tempels werden
offensichtlich wegen der Symbolik und wegen der Bezlige zu alttestamentlichen Stellen ge-
schildert. .Er wurde aufgenommen’ ist die Umschreibung des Todes (Walter Bauer, Wérter-
buch zum Neuen Testament: analambano = aufnehmen, in die H6he nehmen). Das Mér-
chenmotiv ist erkennbar; im Finstern geschieht das Entscheidende, der Vorhang im Tempel
versperrt nicht mehr den Zugang zum Allerheiligsten. Aber es scheint eine Uberwiegend for-
male Ubereinstimmung der Motive vorzuliegen. Sie bestimmt den Lauf der Erzahlung nicht

offensichtlich.

Die Kraft verlasst den Herrn (V, 19). Anstelle des Bildes vom Vater-Sohn-Verhéltnis, wie es
die Soldaten und Pilatus brauchen (X, 45 und 46) wird das Bild eines Kraftfeldes zwischen
einem Sterbenden und einem unsichtbaren Gegenuber gebraucht. Es ist wahrscheinlich un-
zulassig, den Klageruf am Kreuz im Sinne von ,die Kraft Gottes’ oder ,der Geist Gottes hat
mich verlassen’ zu verstehen. Zu deutlich ist hier das Wort vom Kreuz in Gegensatz gestellt
zu ,Mein Gott, warum hast du mich verlassen?’ (Mt 27,46). Und zu offensichtlich ist die Klage
von Jesus am Kreuz in eine Feststellung umgebogen. Die Verben vor und nach dem Ruf
(aufschreien und verlassen) sind fast identisch mit dem kanonischen Text. Es ist aber der
Herr und nicht Jesus, der schreit. Zwei Gottesbilder stehen sich gegentber, die aber beide

zum gekreuzigten Menschen Jesus auf Distanz gehen. Die Formel des Glaubensbekenntnis-
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ses (wahrer Mensch und wahrer Gott, ,homoousios®, das heisst eines Wesens mit Gott, Ni-
céa 325 n. Chr.) wird bewusst tGbersehen oder liegt bei der Urschrift noch in der Zukunft.

Mit der Abnahme vom Kreuz und der Grablegung wird der H6hepunkt vorbereitet. Die betont
realistische Darstellung erzeugt Erwartungen, weil der Leser und die Leserin sich sagen,
dass dies nicht alles gewesen sein kann. Die Details werden so zahlreich aneinander gereiht,
dass die Spannung unter den vielen Erklarungen leidet. Schliesslich, in der Nacht, erschallt
eine Stimme im Himmel und die Soldaten sehen zwei Manner im Lichtglanz vom offenen
Himmel herunterkommen und ins Grab hineingehen. Wiederum sind die Marchenmotive (der
Himmel, das Herunterfallen vom Himmel, der Lichtglanz, die Stimme) da. Zum Versténdnis
des Geschehens sind sie aber nicht nétig. Die Deutung ist sozusagen diskret angeboten.

Man kann sie wardigen oder auch nicht.

Was dann geschieht, erschliesst sich einem nicht ohne Deutung. Drei riesige Manner kom-
men aus dem Grab heraus, gefolgt von einem Kreuz, das sprechen kann. Sie werden aus
dem Himmel angesprochen: ,Hast du den Entschlafenen gepredigt?’. Die Antwort kommt
vom Kreuz. Sie heisst: ,Ja’. Die Sorge des Textabschnitts ist scheinbar die Frage, was ge-
schieht mit den Verstorbenen, welchen die Botschaft vom Kreuz nicht vermittelt werden
konnte. In der Zeit zwischen der Grablegung und der Auferstehung hat das Kreuz ihnen ge-
predigt oder darf man sagen, wurde das Kreuz ihnen gepredigt. Was bei der Auferstehung
geschehen ist, kann man beschreiben. Da ist nicht einfach eine Lichtgestalt beim leeren
Grab wie bei den kanonischen Evangelien. Der Herr wird von zwei Méannern abgeholt und
gestutzt. Alle drei haben Verbindung zum Himmel und zur Erde und einer von ihnen kommt
zurlck, ,nimmt sich zurick’ und klart die trauernden Frauen auf. Ein Marchenmotiv aus der
ersten von Tausendundeiner Nacht (aus dem Arabischen neulbersetzt von Claudia Ott)
klingt an, wo der Dschinni die Fusse auf dem Boden und den Kopf in den Wolken hat. Die
Botschaft des Petrusevangeliums ist aber nicht eine Verklarung von Jesus und seinen Be-

gleitern, sondern die Predigt des Kreuzes und der Auferstehung bei den Entschlafenen.

Wie vertragt sich diese Botschaft mit dem Marchenmotiv, dass Tod und Wiedergeburt Stufen
der Entwicklung bedeuten. Beim Marchen ,Rotk&ppchen’ interpretiert Bruno Bettelheim, dass
die Grossmutter und das Rotk&ppchen nicht richtig gestorben sind, als sie der Wolf gefres-

sen hat. Sie sind aber wirklich wieder auf die Welt gekommen und haben mit dem Jager zu-
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sammen einen Imbiss genommen (Kinder brauchen Marchen, Seite 169). Sterben und gebo-

ren werden stehen als Symbole fur einen Entwicklungsschritt beim Aufwachsen.

Es gibt Anhaltspunkte im Text des Petrusevangeliums, die eine &hnliche Deutung fur die
Entwicklung des Gottesglaubens nahe legen. ,Er aber schwieg, wie wenn er keine Schmer-
zen empfande.’ (IV, 10b). ,Und zu derselben Stunde riss der Vorhang des Tempels zu Jeru-
salem entzwei.’ (V, 20). ,...und sie sahen die Himmel gedffnet...” (IX, 36a). Das wére dann
Gott, der zu den Menschen kommt, nur scheinbar leidet und stirbt, aber richtig den Himmel
vor den Menschen 6ffnet. Die Stimmung der Geschichte ist bedrickt bis tragisch, so dass
diese hoffnungsvolle Deutung nicht zul&ssig ist.

Es gibt aber auch Stellen im Petrusevangelium, die sich gegen eine symbolische Auslegung
wehren, wie zum Beispiel die sehr plastisch erzéhlte Abnahme des Leichnams vom Kreuz
(IV, 21) oder die konkrete Disposition der Grabbewachung (VII, 30). Dabei darf man auf al-
lerlei stilistische Kunstgriffe gefasst sein, die Realitat vortduschen, vor allem bei der direkten
Rede. Woher weiss denn Petrus, was die Schriftgelehrten und Phariséer und Altesten mit
Pilatus verhandelten. Sie (er) fastete(n) ja und sass(en) trauernd und weinend da, Nacht und
Tag bis zum Sabbat (VII, 27). So begegnet hier eine Darstellungsweise zwischen Symbolik
und Realitat, eine Art Chronik mit theologischem Hintergrund.

6 Kraft Gottes

Der Ursprung der Kraft ist psychologisch gesprochen das Unbewusste. Die Kréfte des Un-
bewussten, die Triebe, kdnnen sich Menschen zu eigen machen, wenn sie sie sich bewusst
machen, sagt Bruno Bettelheim. Beim christlichen Segen besteht die Vorstellung, dass er
aus einem unendlichen Vorrat erbeten werden kann; Meditation und symbolische Handlun-
gen und Worte I6sen den Fluss der Kraft aus und begleiten ihn (Segnungsgottesdienst). Die
gnostische Vorstellung spricht von einer geistigen-spekulativen Welt, von der ein Funke in
jedem Menschen vorhanden ist, den es aber zu entdecken gilt. Es geht um spurbare, aber
geheimnisvolle Kraft. Beim Doketismus (Jesus hat nur scheinbar gelitten) steht die Frage der
Kraft nicht im Vordergrund. Schamanen kennen heilende Kréafte von Pflanzen und Platzen.
Das Geheimnisvolle und Urtimliche an ihnen Uberzeugt. Sie haben aber auch den Ruf, die
Leute hinters Licht zu fihren und zu Ubervorteilen. Beim Sport und in gewissen Berufen ist

korperliche und mechanisch Kraft und Ausdauer im Zentrum des Interesses. Das Woérterbuch
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zum Neuen Testament nennt fur das Wort dynamis die Bedeutung von Kraft, Macht und
Starke von Koénigen. Hier ist auch die Stelle aus dem Petrus-Evangelium zugeordnet.
Daneben findet sich im Neuen Testament die Bedeutung ,Kraft des Heiligen Geistes’ und

speziell die ,die Kraft, die Wunder tut.

Im Blick auf die bevorzugte Verwendung des Titels ,Herr’ flr Jesus ist die Uberzeugendste
Ubersetzung von ,dynamis’ wohl diejenige mit Kraft, Macht oder Stéarke von Kénigen. Auch
die Ubersetzung mit Wunderkraft’ ergébe einen Sinn. Die Anrufung der Kraft ergibt im Zu-
sammenhang des letzten Atemzuges wohl eine Uberraschende Wendung, aber keinen rech-
ten Sinn. Es soll offensichtlich der Eindruck einer Klage vermieden werden (Vaganay, Leon,
L’Evangile de Pierre, Seite 107). Man spurt das Bediirfnis des Schreibers oder der Schreibe-

rin, eine religidse Aussage zu gestalten. Aber welche?

Eventuell hat der Schreiber oder die Schreiberin die Vorstellung, die géttliche Kraft habe den
Herrn beim Tod am Kreuz verlassen. Deshalb missen die beiden Lichtgestalten die dritte
stltzen. Im Widerspruch dazu steht dann, dass die Erde bebt, als die Soldaten den Herrn
vom Kreuz nehmen und auf die Erde legen. So scheint doch noch Kraft im toten Leib vor-

handen zu sein.

Vielsagend ist Vers X, 9: ,andere stiessen ihn mit einem Rohr’. Wie Mt 27.30 und Mk 15,19
wird hier mit einem Rohr gestossen. Es wird aber nicht geschlagen wie bei den Stellen bei
Matthdus und Markus. Anders als beim Joh 19,34 ist das Instrument ein Rohr und nicht ein
Schwert. Das griechische Verb nysso, das im Petrus- und im Johannesevangelium verwen-
det wird, heisst hier stossen und dort stechen. Die alttestamentlichen Vorstellungen des
Sundenbocks und des Schmerzensmannes werden geweckt (Mara, M.G., Evangile de

Pierre, Paris 1973, Seite 103 ff.). Sie sind aber seltsam verschleiert.

Als Pointe der Leidensgeschichte bleibt die Frage: ,Hast du den Entschlafenen gepredigt?’

7 Predigt zu den Toten

Unter dem Titel ,Biblische Grundlage der Anastasis-lkone, Christus im Reich des Todes’ be-
schreibt Hans-Jurgen Vogel (erschienen in ,Der Christliche Osten’ Wirzburg LXIV/2009/2, S.
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107-113), wie im 1. Petrusbrief (3.19) die ostkirchliche Hadesfahrt Christi biblisch zu begriin-
den ist. Von daher ist zu verstehen, weshalb der Akhmim-Text mit dem Apostel Petrus in
Verbindung gebracht wurde. Neben dem 1. Petrusbrief ist er ein wichtiger Zeuge far den Arti-

kel aus dem Glaubensbekenntnis ,hinabgestiegen in das Reich des Todes’.

Die Predigt zu den Glaubigen, die vor der Auferstehung Jesu Christi gestorben sind, ist durch
die Sorge begrundet, dass diese die Heilsbotschaft gar nicht gehdrt haben und somit auch
keine Gelegenheit hatten, sie anzunehmen. Die byzantinische Oster-lkone zeigt seit dem 8.
Jahrhundert die Héllenfahrt Christi im Unterschied zum Westen, der die Auferstehung
Christi aus dem Grab darstellt (Gahbauer, Ferdinand). Die Verankerung im Glaubensbe-
kenntnis erfolgte auf der arianischen Synode von Sirmium (359), wo es unter anderem um

die Anerkennung des Alten Testaments in der Kirche ging.

So wird deutlich, dass die Fixierung des Glaubens in Glaubensbekenntnissen und die Kano-
nisierung der heiligen Schriften des Christentums nicht zeitgleich vor sich gegangen sind.
Jedenfalls liesse sich damit erklaren, weshalb das Petrusevangelium trotz des klaren Be-
kenntnisses zur Predigt der Heilsbotschaft an die Entschlafenen die Aufnahme in die Bibel
nicht geschafft hat.

Aus heutiger Sicht staunt man dartber, mit welchem Aufwand die Frage behandelt wurde,
wo die Toten bis zum ,Tag des Herrn’ bleiben. Aus dem Ernst, mit dem die Diskussion noch
am Anfang unserer Zeitrechnung gefliihrt wird, ist zu schliessen, dass die Vorstellung vom
Hades oder der Unterwelt mit ihrer deutlich rAumlichen Komponente wichtig und allgemein
verbreitet war. Auch in der Geschichte vom reichen Mann und dem armen Lazarus wird im
Lukas-Evangelium ganz selbstverstéandlich von Abrahams Schoss und dem Hades berichtet
(Lk 16, 23).

Bei der Deutung von Logion 42 des apokryphen Thomas-Evangeliums (Jesus sagte: Seid
Vorubergehende) weist DeConick, April D. (On the brink of the Apocalypse: A preliminary
examination of the earliest speeches in the Gospel of Thomas) zwar darauf hin, dass damit
nicht die Vorstellung von Reisen oder Wandern, sondern von Vorbeigehen an anderen Leh-
ren als denen von Jesus gemeint ist. Diese nlchterne Interpretation des ,Seid Voruberge-
hende’ scheint berechtigt, weil der Begriff auch einen negativen Aspekt haben kann, nadmlich:

an der Arbeit oder an der Not der Mitmenschen vorbeigehen. Dem setzt aber Sellew, Philip
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H. (Jesus and the voice from beyond the grave: Gospel of Thomas 42 in the context of fune-
rary epigraph) ein eher schwarmerisch-asketisches Verstandnis entgegen. Er fuhrt eine
lange Liste von Grabinschriften auf, die ein Lehrgesprach zwischen den Verstorbenen in den
Grabern und den an den Grabsteinen Vorbeigehenden supponieren. Zum Beispiel (Seite 70

und 71, eigene Ubersetzung):

,Wanderer, frither bewachte ich einen Turm im Krieg, und nun als Toter werde ich wachen, wie
ich kann.’

,Geh nicht an meinem Epigramm vorbei, sondern bleib stehen, hér zu und wenn zu begriffen
hast, geh weiter.’

,Es ist gibt nichts weiteres als den Tod und nichts kann er wecken als die Seelenangst eines Vor-
beigehenden. Etwas anderes gibt es nicht.’

Damit will Sellew unter anderem zeigen, dass die Beschéaftigung mit dem Tod und mit dem
Leben’ danach auch zu Beginn unserer Zeitrechnung sehr préasent war. Mehr als 180'000
erhaltene Grabinschriften aus dem Westrémischen Reich und rund 10'000 aus der griechi-
schen Klassik lassen vermuten, wie verbreitet der Totenkult war. Mit der Glorifizierung des
Todes durch christliche Martyrer und den Tod am Kreuz von Jesus Christus setzte die junge
Kirche far die réomische Sicht von Tod und Unterwelt ganz fremdartige Akzente (Seite 62).
Von ausserhalb der Stadtmauern, wohin der Totenkult verbannt war, sollte der Tod zum

Zentrum des Glaubens werden.

Stellt man das Petrus-Evangelium in diesen Kontext, erklart sich die Zurlckhaltung, die dem
Glaubensartikel ,hinabgestiegen in das Reich der Toten’, der hier nachdricklich vertreten
wird, begegnet ist.

8 Zusammenfassung

Der methodische Kniff, das Petrus-Evangelium anhand von Kriterien der Madchenliteratur zu
befragen, hat die religidsen Inhalte deutlicher hervortreten lassen. Gleichzeitig kann festge-
stellt werden, dass dieses apokryphe Evangelium zwar Marchenmotive verwendet, sie aber
umgehend fur seine Zwecke braucht. Ich wage die These, dass apokryphe Texte - eher noch

als biblische - Ausdruck von Religiositdt des Volkes und seines inneren Bedurfnisses sind,

Seite 18



die Fulle der religidse Inhalte zu gestalten, wie dies Wolf Aly von Méarchentexten sagt. Sie
sind weniger als kanonische Blicher theologische und gelehrte Gebilde, die sich gegen

volkstimliche Religion oder Laientheologie abgrenzen.

,In abrahmitisch-religios geprigten Kreisen wird die Bezeichnung ,Aberglaube’ unter Gleichge-
sinnten zur Aufzeigung mangelnder theologischer Bildung, aber auch zur Herabwiirdigung volki-
scher und okkulter Glaubensrichtungen verwendet. (de.wikipedia.org/wiki/Aberglaube)’

Ihre Kraft erhalten biblische Texte vermutlich von den dichterischen Fahigkeiten der glaubi-
gen Verfassenden und glaubigen Ubersetzenden. Die Kraft der mindlichen Tradition als
Quelle fur aktuelle religiése Erfahrungen ist unter dem Primat der kirchlichen Tradition und

der Schriftreligion kaum mehr nutzbar zu machen.
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Anhang 2

Bekenntnis von Nicaa 325

Wir glauben an einen Gott,

den Vater, den Allméchtigen,

den Schopfer alles Sichtbaren und Unsichtbaren.

Und an den einen Herrn Jesus Christus,

den Sohn Gottes,

der als Einziggeborener aus dem Vater gezeugt ist, das heifit: aus dem Wesen des Vaters,
Gott aus Gott, Licht aus Licht,

wahrer Gott aus wahrem Gott,

gezeugt, nicht geschaffen,

eines Wesens mit dem Vater (homoousion to patri);

durch den alles geworden ist, was im Himmel und was auf Erden ist;

der fiir uns Menschen und wegen unseres Heils herabgestiegen und Fleisch geworden ist,
Mensch geworden ist,

gelitten hat und am dritten Tage auferstanden ist,

aufgestiegen ist zum Himmel,

kommen wird um die Lebenden und die Toten zu richten;

Und an den Heiligen Geist.

Diejenigen aber, die da sagen ,,es gab eine Zeit, da er nicht war“ und ,,er war nicht, bevor er
gezeugt wurde“, und er sei aus dem Nichtseienden geworden, oder die sagen, der Sohn Gottes
stamme aus einer anderen Hypostase oder Wesenheit, oder er sei geschaffen oder wandelbar oder
verdnderbar, die verdammt die katholische Kirche. [richtig: die belegt die katholische Kirche mit
dem Anathemal]

21.11.2010 aus dem Internet bezogen http://de.wikipedia.org/wiki/Bekenntnis_von_Nicda
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Anhang 3

Ludolf Miiller - Die Osterikone der Ostkirche

Wenn die frommen Maler der westlichen Kirchen das Ostergeschehen bildlich
darstellten wollten, so wahlten sie vor allem den Augenblick, da Christus als
Sieger aus dem Grabe aufsteigt

Die Bildkunst der Ostkirche hat es bis ins 17. Jahrhundert bis zu dem Zeitpunkt, an
dem sie stark unter westlichen EinfluB geriet, vermieden, diese Szene zu malen. Sie
wird uns in den Evangelien nicht beschrieben, kein menschliches Auge hat sie gese-
hen, und so tastet auch der Maler dieses gr6Bte Geheimnis der Heilsgeschichte nicht
an, ebensowenig wie er sich vermif3t, den ewigen, unsichtbaren Gott mit Linien zu

umschreiben und mit Farben zu malen.

Zwei andere Szenen sind es, die auf den Osterikonen der Ostkirche dargestellt wer-

den: die der "Hollenfahrt" oder, wie man besser sagen sollte, der "Hadesfahrt" Christi

0
il
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und die der Frauen am Grabe, der "myrontragenden Frauen", wie man in der Ostkir-
che sagt; die eine dieser Szenen spielt kurz vor dem Augenblick der Auferstehung,
die andere kurz danach. Da der myrontragenden Frauen aber am zweiten Sonntag
nach Ostern in besonderer Weise gedacht wird, ist die Darstellung der Hadesfahrt
Christi zur eigentlichen Osterikone der Ostkirche geworden. So lautet die Uberschrift
dieser Ikone denn auch "Hadesfahrt" oder "Abstieg unseres Herren Jesus Christus in
den Hades", meist aber "Auferstehung unseres Herrn Jesus Christus". Dargestellt
wird auf dieser lkone das Geschehen, das im Apostolischen Glaubensbekenntnis
umschrieben wird mit den Worten: "hinabgestiegen in das Reich des Todes". Wéh-
rend nach dem Tod Christi sein Leib im Grabe liegt, steigt seine Seele hinab in das
Reich des Todes, das von den Griechen "Hades" genannt wurde. Hier befreit er
Adam und Eva als die Reprasentanten des ganzen Menschengeschlechtes aus ihren
Grabern. Die Frommen des Alten Bundes, vor allem David und Salomo und Johan-

nes der Taufer, schauen dem Geschehen in tiefer Anteilnahme zu.

Im Neuen Testament findet sich diese Erzahlung nicht in ausgefuhrter Form, aber im
1. Petrusbrief (3,18) wird von Christus doch gesagt: "In demselben (d. h. im Geist) ist
er auch hingegangen und hat gepredigt den Geistern im Gefangnis"; und in der Of-
fenbarung des Johannes (1,18) sagt der erhdéhte Christus von sich selbst, er habe

die Schlissel der Holle und des Todes.

Aus diesen Andeutungen und Bildern hat sich frih eine Geschichte entwickelt, die
den "Descensus ad inferos", den "Abstieg zur Unterwelt", in den Hades, in lebendi-
ger, eindrucksvoller Weise schildert. Die Erzéhlung findet sich bei Edgar Hennecke,

in den "Neutestamentlichen Apokryphen in deutscher Ubersetzung".
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